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Iwan Bunin a kultura ludowa

Whbrew powszechnemu przekonaniu, niepozbawionemu wprawdzie racji, o czym
$wiadcza niektdre utwory Bunina i jego egodokumenty, nie ukazywat on chtopdw wy-
tacznie jako zacofanej, pozbawionej cnét moralnych warstwy spotecznej, a takze nie
opierat fabuty utwordw tylko na wspomnieniach o przesztosci. W swoich utworach pro-
zaik poruszat aktualne problemy, a takze ukazywat rézne elementy kultury ludowej tak
duchowej, jak i materialne;j.

Stowa kluczowe: kultura ludowa, kultura duchowa, kultura materialna, proza,
egodokumenty

Zdawa¢ by sie moglo, ze spuscizna Iwana Bunina, pierwszego Ro-
sjanina wyrdznionego literackag Nagroda Nobla, jest §wietnie znana
szerokiemu kregowi odbiorcow, tak w ojczyznie pisarza, jak i poza jej
granicami. Okazuje si¢ jednak, ze zar6wno wspoétczesni mu, jak i dzi-
siejsi tworcy oraz badacze wypowiadali i nadal wypowiadaja jesli nie
przeciwstawne!, to roznigce si¢ sady, utrwalajgce w powszechnej Swia-

' Krzysztof Cieslik zauwaza w swojej monografii, ze pomimo sporej ilosci prac
poswieconych tworczosci autora Wsi, w tym wielu wybitnych, ,,nawet dzisiaj klasyk
Bunin bywa przedmiotem wzajemnie wykluczajacych si¢ opinii”. Klopoty sprawia
proba przyporzadkowania tworcy do wlasciwego kierunku literackiego, zagadnienie
wyrdznika utwordw napisanych na emigracji, kwestia religijno$ci pisarza, jego poezja
czy wreszcie ocena jego osobowosci. Zob. K. Cieslik, lwan Bunin (1870-1953). Zarys
tworczosci, Szczecin 1998, s. 10—-13.
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domosci przekonanie, ze byt Bunin autorem lirycznej prozy opiewajacej
przesztos¢ szlacheckich dworkow albo nostalgicznej liryki pejzazowej?.
Mozna ponadto odnalez¢ konstatacje, ze pisarz unikal tematow aktual-
nych (sam Lew Totstoj zarzucat mu ,,bezideowos¢”)?, chetnie natomiast
rekonstruowal ducha starodawnej Rusi lub odtwarzat orientalno-mu-
zutmanska egzotyke?®. Nie brakuje tez lapidarnych stwierdzen podsu-
mowujacych dorobek autora Antonowek. Ludwik Bohdan Grzeniewski
obwieszcza bowiem, ze ,,Proza Bunina oplata si¢ wokot dwu tematow:
mito$ci i $mierci®, Wlodzimierz Fiszer za$ wyraza nastgpujacg opinie:
»W pierwszym okresie swojej tworczosci Bunin byt tylko lirykiem. [...]
I tre$¢ taka sama — stara a wiecznie nowa: przyroda i mito$¢™.

Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze niezwykle istotng rolg w do
pewnego stopnia zawezonym postrzeganiu tworczosci Bunina odegrata
mikropowie$¢ Wies ([epesns, 1910), inspirowana wydarzeniami 1905
roku. To dzigki niej pisarz po ponad dwoch dekadach od debiutu zyskat
nieoczekiwang stawe. Wezesniej, jak zauwaza Korniej Czukowski, czy-
tali go i chwalili znawcy, lecz wérod szerszej publicznosci nie cieszyt
si¢ popularnoscig’. Dlugotrwaty sukces dzieta, w ktorym prozaik ukazat
inne oblicze, ugruntowatl przeswiadczenie, ze jest pisarzem bezlito$nie
demaskujacym prymitywizm, okrucienstwo i zdeprawowanie moralne

2 Takie opinie wypowiadali mi¢dzy innymi Wiadimir Korolenko, Korniej Czu-
kowski, Iwona Krycka, Wtadystaw Piotrowski czy Ludwik Bohdan Grzeniewski. Zob.
tamze, s. 8; K. UykoBckuii, Cobparue couunenuii 6 0gyx momax. T. 2: Kpumuueckue
pacckaswl, MockBa 1990, s. 293; U. Kpsiuka, «Kusnv Apcenvesa» Heana bBynuna na
¢gone pyccrkozo asmobuocpaguueckozo pomana, [w:] X. Bamkenesna (pen.), Mean
bynun u eco spems, Krakow 2001, s. 47; B. [luorposckuit, Crassropunbckuii cioti
6 noazuu HMeana Bynuna, [w:] X. Bamkenesuu (pen.), Mearn bynun..., c. 77; L. B.
Grzeniewski, lwan Bunin, Warszawa 1982, s. 18.

3Zob. K. Cieslik, Iwan Bunin (1870-1953)..., s. 17, W. Fiszer, Z literatury rosyjskiej.
Iwan Bunin. ,,Przeglad Warszawski”, 24/1923, cyt. za: L. B. Grzeniewski, lwan Bunin, s. 61.

4 K. Cieslik, Przesztos¢ ojczysta w poezji Bunina. ,,Przeglad Rusycystyczny”,
1-2/1996, s. 33-39; B. [Tmorposckwuii, Crassnogunbckuii coi..., c. 82.

SL. B. Grzeniewski, Iwan Bunin, s. 7.

SW. Fiszer, Z literatury rosyjskiej ..., s. 60.

7K. Uykosckuit, Cobpanue coyunenui ..., t. 2, c. 295.
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rosyjskiego chlopstwa. Jest bowiem Wies, jak konstatuje Grzeniewski,
odpowiedzia ,,na wszystkie sielankowe powiesci o przedrewolucyjnej
wsi rosyjskiej. Bunin nie idealizuje wsi 6wczesnej: stosunkow spolecz-
nych i ludzi, nie idealizuje tez klimatu. W pamigci zostaje obraz bezkre-
snych réwnin roztapianych strugami jesiennego deszczu. W tej rozkistej
mazi grzgzng ludzie...”

Nie sposob oczywiscie odmowic racji autorom tych stwierdzen,
trzeba jednak pamigtaé, ze wspomniane problemy koegzystuja w utwo-
rach Bunina, sktadajac si¢ na niezwykle bogaty i réoznorodny literacki
aliaz, w ktérym nie zabrakto réwniez miejsca na refleksje o kulturze
ludowe;j. Bytowe i etnograficzne szczegdty pojawiaja si¢ bowiem nawet
w najbardziej pesymistycznych i mrocznych w swej wymowie utwo-
rach, czego dowodzi przeanalizowany ponizej material, obejmujacy
dwie pierwsze dekady dorobku twoérczego prozaika, tak oto scharakte-
ryzowane przez Krzysztofa Cieslika: ,,Pozbawione elementéw doraznej
aktualnos$ci, uyymowane pod katem widzenia odwiecznych i niezmien-
nych dylematéow ludzkich zycie chlopskie oraz elegijnie ujety temat
szlachecki dominuja w dzielach pisarza pierwszych dwudziestu lat jego
tworczosei®. Nieco dalej badacz dodaje jednak, w czym wtéruje mu
Czukowski, ze Bunin poruszat kwestie spoteczne, cho¢ nie byty one ty-
powe dla pierwszych lat jego tworczosci, zawsze bardziej fascynowaty
go bowiem ogodlnoludzkie tragedie egzystencjalne!'®.

8 L. B. Grzeniewski, Iwan Bunin, s. 17. Dodajmy tu, ze takie widzenie pisarza
utrwalaty takze jego zapiski w diariuszu, zwlaszcza z lat 1911-1912, obfitujace w po-
nure wiejskie impresje. Wiele notek zawiera bowiem opisy ne¢dzy, glodu, pijanstwa,
okrucienstwa, obojetnosci na los innych, rozpadajacych si¢ chat pelnych brudnych
dzieci, nierzadko oligofrenikow. Ponadto nieodlacznymi elementami uwiecznionej
w Buninowskim dzienniku wiejskiej scenerii sa, podobnie jak we Wsi, btoto i deszcz.
Zob. W. bynun, Juesenuxu (1881-1953), [w:] Ban Bynun, IToanoe cobpanue couune-
nuti 8 XI1I momax, t. 9: «Bocnomunanusy,; «/neenux 19171919 22.»; «/nesnuxu 1881
— 1953 2e.»; «llepsvie nrumepamypuvie wiazcuy, «lleped eposoiiy. Unmepesvio paszuvix
nem, Mocksa 2006, c. 265-266, 272-275, 277-278.

°K. Cieslik, Iwan Bunin (1870-1953)..., s. 24.

"Tamze, s. 44; K. Uykosckuit, Cobpanue couunenuti 6 dgyx momax, t. 2: Kpumu-
yeckue pacckasvl, ¢. 299.
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Bez watpienia palace zagadnienia rosyjskiej codzienno$ci nie byly
obce Buninowi, mimo iz nierzadko pojawialy si¢ one na marginesie in-
nych rozwazan. Kleska glodu, jaka nawiedzila Rosje na przetomie lat
1891-1892, i towarzyszaca jej epidemia cholery oraz migracja ludnosci
do miast lub innych guberni w poszukiwaniu pracy, znalazty swoje od-
zwierciedlenie w opowiadaniach Tarnka (Tanvka, 1892), Wiesci ze stron
ojczystych (Becmu ¢ poounwl, 1893) czy W obcych stronach (Ha uyoicoui
cmopowne, 1893). Natomiast temat przesiedlencow, udajacych si¢ do Kraju
Ussuryjskiego w poszukiwaniu lepszego zycia, sygnalizuje prozaik tak
w opowiadaniach Na koniec swiata (Ha xpaii céema, 1894) oraz Epita-
Sfium (Onumadpus, 1900), jak i w diariuszu w notce z 27 maja 1912 roku!'.

Z jednej strony mamy zatem rozwazania o chtopskiej niedoli, ne-
dzy, a zwtaszcza zacofaniu tej warstwy spotecznej, pozbawionej, zda-
wac by si¢ mogto, wszelkich wartosci, z drugiej za$ — sielskie obrazki,
jak w stynnych Antonowkach (Aumonoeckue sbnoxu, 1900). Niezalez-
nie jednak od tonacji utworu niemal w kazdym mozna odnalez¢ poroz-
rzucane tu i 6wdzie informacje o zwyczajach, obrzedach, zabawach,
tancach, piesniach, umeblowaniu chat, sprzetach domowych i gospo-
darczych, dajace pewne wyobrazenie o 6wczesnej kulturze ludowe;j. du-
chowej i materialnej'?. A Ze wbrew pozorom nie byta ona licha i nijaka,
dowodzi Ludwik Bazylow: ,,Folklor ludu ruskiego to cata mozaika inte-
resujacych osobliwosci, liczbowo raczej nie do objecia, pod wzgledem
roznolitos$ci tematycznej imponujaca, w swej intelektualnej warstwie
czesto gleboka, a w kazdym razie godna takich wiasnie refleksji, w dzie-
dzinie kultury materialnej cz¢sto wykazujaca poziom, ktérego po prostu
nie umiemy sobie wyttumaczy¢™.

Folklor jest zatem wieloelementowa, heterogeniczng i synkretyczna
dziedzina ludowej kultury symboliczno-artystycznej. W ujeciu szerokim

"U. bynuH, [Jneenuxu (1881-1953)..., c. 273-274.

12M. Pacholski, A. Stabon, Stownik pojec socjologicznych, Krakéw 2001, s. 92-95;
K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, Torun 1997, s. 107.

3L. Bazylow, Historia nowozytnej kultury rosyjskiej, Warszawa 1986, s. 164.
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jest on nierzadko utozsamiany z catoksztattem kultury ludowej (mity,
muzyka, obrzgdy, plastyka, rytuaty, taniec, zwyczaje), w ujgciu waskim
za$ — ze sztuka stowa (bajki, legendy, piesni, podania, przystowia, za-
gadki, zamawiania)'*. Nie ulega watpliwosci, ze treci werbalne, bedace
przejawem tworczej ekspresji ludu, odgrywaty istotng role w utworach
Bunina. Swiadczy o tym miedzy innymi wywiad z 1911 roku. Byt on
wprawdzie poswigcony mikropowiesci Suchodoly (Cyxooon, 1912),
lecz znalazlo si¢ w nim takze miejsce na pytanie o problematyke opo-
wiadan. Prozaik ustosunkowat si¢ do niego nastepujaco: ,,B Hux ToXKe
PHCYIOTCS pa3IMYHbBIC CTOPOHBI HAPOJHOH KHU3HHU — MY)KUKOB M MEIIaH.
[Tpuuem MeHs UHTEpECYeT BOCIPOHM3BEICHUE MOUIMHHOW HApOIHOW
peur, HapoIHOTo si3biKa. Paccka3 Bejercs He OT aBTOpa, a OT MMEHH
JIEHCTBYIOIIMX JIML. XOPOIIMHM, KOJOPUTHBIA fA3BIK Hapoaa cpenHei
nostockl Poccun st Haxoxky Tonbko y . Yenenckoro u JI. Tosctoro™s,

Nie moze przeto dziwic, ze pisarz wplata w tkanke swoich utworow
oraz egodokumentow przystowia, piesni, bajkowe formuty, opowiesci
etc. Dla przyktadu 12 maja 1912 roku Bunin po spotkaniu z patnikiem
zmierzajacym do Bietgorodu zanotowat w diariuszu stowa recytowane
ZWYyczajowo przez pielgrzymow oraz $lepcow proszacych o datki. Pa-
mietnikarz przytoczyt ponadto regutke, jaka §lepcy przeklinaja tych, kto-
rzy nie chca im da¢ jalmuzny (,,[aii Tebe, [ocnonp, ABa MONA KpanvBel
// Na Tpetbe nebensr, // Ja 33 6enpt! // HoBas u30a 3aropuce, // Crapas
npoBanuck!”) oraz legende o zabarwieniu religijnym wyjasniajaca,
dlaczego nalezy pali¢ tyton (,,uuia Boropoauna ot Kpecra u makana,
W Bce 1BETHI OT cie3 Ee coxiu, onuH Tabak octascs; BoT bor u ckazan —
KruTe ero”)'e,

Sporo miejsca w tworczosci Bunina omawianego okresu zajmuja
piesni, zawsze bowiem stanowily one istotny element codziennego i re-

14 Obyczaje, jezyki, ludy swiata. Encyklopedia PWN, red. S. Zurawski, Warszawa
2007, s. 239; K. Olechnicki, P. Zatgcki, Stownik socjologiczny, s. 64.

SU. Bynun, «Ileped eposoity. Hnmepevio pasnuix nem, [w:] tegoz, [lonnoe cobpa-
nue couunenuti 8 XIII momax, t. 9, s. 464.

16Zob. 1. byuuH, Jueenuku (1881-1953)..., s. 270-272.
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ligijnego zycia ludu. O tym, iz sa pie$ni no$nikami wzorca estetycz-
nego i etycznego oraz maja w sobie zakodowane tresci przekazywane
z pokolenia na pokolenie, przekonuje prozaik w opowiadaniu Tanka.
Natomiast we Wsi autor niejednokrotnie wprowadza teksty piesni ob-
rzgdowych i okolicznosciowych (kotysanka, piesn sieroca, przy$piewki
weselne itd.). Koronkarki na przyktad umilajg sobie prace, Spiewajac:
L [pr1en Mo# ckydHsIii Beuep, // He 3Haro, uTo Hauars, // [Ipummen moi
npyr ar0e3Hbid, / OH cTanm MeHs sackars... // Llenyer, oOHumaer, //
IMpomraercs co MHOK™!.

Innym wyréznikiem jezyka postaci wywodzacych sie z nizszych
warstw spotecznych jest uzywanie przez nie frazeologizmoéw. Bohate-
rowie si¢gaja chetnie m.in. po takie utrwalone w tradycji ustnej zwroty:
KMo npazoHuyKy pao, mom 00 c8emy NbsiH, 6cem 0o2am no canoz2am,
JIHOOU JLOMHCH, U 51 MOAC, Od 8€0b A3bIK-O Oe3 KoCmell, Mepmabvlx ¢ n020-
cma ne nocam. Nierzadko tez uprzyjemniajg sobie czas roznego rodzaju
niesamowitymi, czgsto pelnymi grozy historiami lub dykteryjkami,
ktore jednak nie sg przeznaczone dla panskiego ucha: ,,He rocmozackoe
3TO JIENI0 MYXKHUIIKHE modacku ciyriars”'®, Pisarz nie zapomina takze
o ludowym sposobie widzenia §wiata, ktéry uwieczniony zostat w baj-
kach. Stad m.in. nawigzania do wystepujacej w stowianskich wierze-
niach i folklorze Baby Jagi oraz wplatanie w tekst utworéw bajkowych
formut inicjalnych (,,He B ToM mapcTBe, He B TOM Trocyaapcrse, |...]
HE B TOM I1apCTBE, HE B TOM TOCYAapCTBE, & Y CAMOM y TOM, Y KaKOM
MBI JKHBEM, JKHJI, CTalo OBITh, MONOAON BhIoHOIIA...””"") i medialnych
(,,30ymka, m30y1ka, CTaHb K JeCy 3aJ10M, a ko MHe niepenoM! [Ipurotn
CTpaHHMKA B HOUB!"%0).

Cechg immanentng §wiatopogladu ludowego jest ponadto koegzy-
stencja pierwiastkow poganskiego i chrzescijanskiego. Bunin wielo-

"U. BynuH, [epeens, [w:] tegoz, Illosecmu u paccrkazer 1892—1909, s. 359.
8. Bynun, Chul, [w:] tegoz, ITosecmu u pacckazor 1892—1909, s. 243.
YU. Bynun, Cocret, [w:] tegoz, ITosecmu u pacckaszvl 1892—1909, s. 196.
X Tamze, s. 194.
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krotnie podkresla z jednej strony pobozno$¢ chlopow, z drugiej zas — ich
wiare w przesady, znaki, sity nadprzyrodzone i magig. Takie watki poja-
wiajg si¢ w opowiadaniach Tanka, Kastriuk (Kacmpiok, 1892), W obcych
stronach, Antonowki, Epitafium, Sny (Cnut, 1903) oraz mikropowiesci
Wies. W pierwszym utworze Tanka styszy wieczorem modlitewny szept
matki: ,,YTOmHUKH OOKHMH, CBATHTEI0 MUKOIA-MUIOCIHUBEINA, CTOJNII-
OXpaHEeHHe JIofe, MaTyika npecesras [IstHuna — monure bBora 3a
Hac! XpecT B TOI0Bax, XpecT y HOrax, XpecT OT Jiykaporo...”””! Natomiast
w $§wiadomosci tytutowego Kastriuka religijno$¢ taczy si¢ ze slowian-
ska mitologia, dlatego na nocnym wypasie koni, tuz przed modlitwa,
bohater zwraca si¢ do towarzyszacych mu chtopcéw: ,,A BbI, pebsTa,
noxutech. TONBKO, CMOTPH, HE JIOKUCH TOJIOBOM Ha MEXY — JIOMOBOU
ornasut! # Liryczne Antonowki przynosza kilka przyktadow dobrych
OmMendOW: 0CeHb U 3UMa XOPOwiU HCUgym, Konu Ha Jlagpenmus 600a muxa
U Q0JICOUK, MHO20 MEHEeMHUKA HA 6abbe 1emo — 0CeHb SIOPeHasl, sope-
Has anmoHoeka — K eecenomy 2o0y=. Czytajac za$ Sny i omawiang mi-
kropowie$¢, mozemy przekona¢ sig, ze na wsiach chetnie wrozono, by
dowiedzie¢ sie, co przyniesie los (kudame Ha opakyn). Przeplatanie si¢
zwyczajow chrzescijanskich z wierzeniami poganskimi zostato dobrze
zobrazowane w Epitafium. Za ilustracj¢ poshuzy nam dtuzszy passus ze
wspomnien narratora: ,,lIOMHIO COTHEYHOE YyTpo Ha Tpouliry, korna gaxe
Ooponarbie My>KUKH, KaK UCThIe MIOTOMKH PYCHYEH, YIBIOAIHCH U3-TIO]
OTPOMHBIX OEpe30BbIX BEHKOB; IOMHIO rpyOble, HO MOTy4YHe MECHH Ha
JlyxoB JieHb, KOTZIa MBI C 3aKaTOM YXOAWIH B OMIKHUI 1yOOBBIN JIECOK
U TaM BapHJIH Kallly, PACCTABISUIN €€ B YeperKax Mo XOIMUKAM H «MO-

2'11. BynuH, Tauvka, [w:] tegoz, [Tosecmu u pacckaszvr 1892—1909, c. 8-9.

2. Bynun, Kacmprok, [w:] tegoz, Ilosecmu u pacckazor 1892—1909, s. 24. Byly
dwa rodzaje domowikow. Jeden mieszkat w domu, drugi — na dworze. Niezadowolony
duch domu, Zle traktowany przez gospodarzy, mogt przywotywa¢ w celu ich ukara-
nia sity nieczyste. Zob. Mugonozus. bonvwoil snyuxnoneouseckui cio6apb, Ti. pex.
E. M. Menerunckuii, Mocka 1998, c. 195.

3. BynuH, Anmonosckue sonoxku, [w:] tegoz, [losecmu u pacckazor 1892—1909,
c. 170-173.
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JIMJTA KYKYIIKY» OBITh MAJIOCTUBOM BEIIYHBEH; TOMHIO «HTPbI COJTHIIA
nox [leTpoB AeHb, IOMHIO BEIHYAIbHBIC NIECHH U IIYMHBIE CBaJbOBI,
MOMHIO TpOTaTeJbHbIE MOJEOHBI Tiepel] KPOTKOW 3acTyIHHUICH Bcex
CKOPOSIIHUX, — B [TOJIE, IO OTKPBITEIM HEOOM...”"**

Utwory Bunina dostarczajg takze informacji o obrzgdach weselnych
i pogrzebowych. Abstrahujac od symboliki i wydzwigku mikropowie-
sci Wies, stwierdzi¢ nalezy, ze przynosi ona opis obchodéw zaslubin
od swatow przez przygotowania uczty weselnej z wypiekiem korowaja,
wieczor dziewiczy z pie$niami i zawodzeniem, ubieranie panny mio-
dej przez przyjaciotki, akt blogostawienstwa po ceremonig $lubng. Na-
tomiast w opowiadaniu Sosny (Cocuet, 1901) po kolei ukazano etapy
ceremoniatu pogrzebowego: wystawienie zwlok przykrytych plotnem,
czuwanie przy trumnie, czytanie psatterza, przeniesienie trumny do
cerkwi, polozenie wienica na czole zmarlego, nabozenstwo zatobne
z modlitwg ,,co cBateiMu ymokoii”, kondukt, pogrzebanie trumny. Co
cickawe, oba te obrzgdy maja wspolny mianownik, a jest nim choinka.
Na grobie Mitrofana zatkni¢to bowiem §wierczek, a podczas wieczoru
dziewiczego na stole stalo ,,ManeHbKoe 3eiieHOE AepeBlO, yOpaHHOE
KyMadHBIMH JockyTamu”. Drzewo badz jego symboliczny odpowied-
nik (np. rézga weselna) peini istotng funkcje w obrzedach, ktérych
intencja jest przeprowadzenie zmiany statusu cztowieka, poniewaz ta-
czy trzy sfery Wszechswiata: niebo, ziemi¢ i Swiat podziemny, a takze
umozliwia kontakty migdzy nimi. Obecno$¢ w obrzedowos$ci weselnej
drzewka zrobionego z kolorowo udekorowanego wierzchotka sosny ma
zwiastowac inny porzadek i jednoczesnie zapowiadaé istote zachodza-
cych przemian, a mianowicie zapewni¢ nowozencom plodnos¢. Nato-
miast wieczna zielen drzew iglastych przywotuje obraz zaswiatow, co
wskazuje na ich zwiazek ze $miercig. Jedlina do dzi$ towarzyszy wielu
pogrzebom, réwniez jako element praktyk apotropeicznych. Ma ona
zarowno pomagac zmartemu w wedrowce w zaswiaty, jak tez chronic¢
zyjacych. Ponadto w samych obrzedach weselnych mozna odnalez¢é

1. BynuH, Dnumadus, [w:] tegoz, [losecmu u pacckaszvr 1892—1909, s. 186.
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przyktady symbolicznej §mierci. Takim zwyczajem jest zegnanie panny
miodej, jakby ,,0sierocata” dom rodzinny?®.

Innym ciekawym obrzedem utrwalonym we Wsi jest rytuat ochronny
majacy na celu odpedzenie ztego ducha odpowiedzialnego za $mieré
bydta. Kuzma wspomina pewna letnig noc z dziecinstwa, gdy widziat
korowod odzianych w biate koszule kobiet (,,eBATh IeBOK, IeBATH 0a0,
necstas ymosa”), idacych przez osade boso, z gotymi gtowami, trzyma-
jacych w rekach miotty, patki, widty i patelnie, w ktore gtosno uderzaty.
Jedna z dziewczyn niosta duza ikong, a obok niej szta wdowa, ciggnaca
soche i intonujaca piesn, ktoéra chorem powtarzaly pozostate uczest-
niczki procesji: ,,I's1, KOpoBbs cMepTh, // He xoan B Hame cemno! [...] //
Mps1 onaxusaeM [...] / Co maganom, co kpectoM...””* Dodajmy tylko,
7e zgodnie ze stowianskimi wierzeniami hatas (trabienie, dzwonienie,
kotatanie, krzyki) ma moc odstraszenia wszelkiego zta pod postacia de-
mona czy choroby lub §mierci.

Jednym z wyréznikow kultury ludowej jest pansymbolizm zasadza-
jacy si¢ na przekonaniu, ze kazdy fenomen przyrodniczy jest czyms$
jeszcze. Stad zasygnalizowane tu juz poszanowanie drzew przez Sto-
wian wschodnich wywodzace si¢ jeszcze z czaséw przedchrzescijan-
skich. Szczegblng czcig otaczano na Stowianszczyznie brzoze, ktora
uznawana byta za drzewo §wigte, powigzane z zenska zasada wszech-
$wiata i bostwami ptodnosci. Widziano w niej symbol czystosci i od-
radzajacego si¢ zycia, dlatego stanowita niecodzowny rekwizyt zwy-
czajow wielkanocnych (zielone wianki na glowach dziewczat; tance

2 P. Kowalski, Leksykon znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa—Wro-
ctaw 1998, s. 50-51, 94, 99-100, 556.

1. BynuH, /lepesns, [w:] tegoz, ITosecmu u pacckazwr 1892—1909, c. 387-388.
Nieczysta sifa, bedaca personifikacja $mierci bydta, wchodzi w sktad wschodniosto-
wianskiej mitologii. Rosjanie nazywaja ja ,,KopoBbs cmepts” lub ,YepHas Hemoun”.
Czgsto pojawia si¢ w postaci krowy lub kota (najczgsciej czarnych), rzadziej psa lub
krowiego szkieletu. Rozne obrzedy maja na celu jej odpegdzenie: oborywanie osady;
usmiercenie krowy, kota, psa lub koguta; przegonienie bydla przez réw lub tunel wy-
kopany w ziemi; rozpalanie ognia, wznieconego poprzez pocieranie kawatkéw drewna
etc. Zob. Mugponoeus..., c. 296.



160 Artykuty i rozprawy. Dialog jako medium tozsamosci

1 huczne zabawy wokot drzewa; smaganie si¢ witkami brzozowymi).
Brzoze wykorzystywano takze w rytuatach weselnych, w wigili¢ $w.
Jana i na Zielone Swieta. Plongce ogniska czy plecione wiefice miaty
nie tylko przepowiadac¢ przysztos$¢ i obiecywaé szczgscie, lecz takze
odpedzaé zte duchy i odwraca¢ urok. Jako drzewo $wigte wyznaczata
brzoza miejsce praktyk sakralnych i ofiarnych. Drzewa kultowe znaj-
dowaty si¢ najczgsciej poza terenem osady, nierzadko obok nich byta
usytuowana kapliczka lub krzyz czy tez wybijato lecznicze zrodto.
Ludno$¢ przychodzita tu modli¢ sig, leczy¢, pi¢ wodg; zostawiano tu
takze rozmaite dary (odziez, tkaniny, wstazki), a w czasie réznych
$wigt odprawiano nabozenstwa i organizowano procesje’’. O tym, ze
swigte zagajniki lub drzewa jako miejsca kultu zachowaty si¢ jeszcze
na przetomie XIX i XX wieku, §wiadczy m.in. Buninowskie Epita-
Sfium. W utworze tym prozaik maluje obraz roztozystej brzozy, wygie-
tej przez stepowy wiatr, rosngcej wsrod zboz przy polnej drodze za
wsig, do ktorej odnoszono si¢ ze strachem i pietyzmem zarazem. Pisarz
uwypukla sakralny charakter drzewa, ktore zard6wno chroni mieszkan-
cOow pobliskiej miejscowosci przed sitami nieczystymi, jak i zapewnia
Boza opieke: ,,mon ee Jerkoi CKBO3HOW CEHBIO YKe JaBHBIM-JABHO
BO3BBIIIAJICS BETXUM, CEPBIN roay06elr, — KpecT ¢ TPEyroJbHOM TECOBOM
KPOBEIBKOH, 1Ol KOTOPO# XpaHUIach OT HEMOTOJ Cy3/alibCKash HKOHA
Boxueit Marepu.

[lenkoBucTO-3€7I€HOE, OENOCTBOILHOE JIEPEBO B 30J0THIX Xiebax!
Korna-to TOT, KTO MepBhIi mpuiies Ha 3TO MECTO, TTOCTABUI Ha CBOEH
JECATHHE KPEeCT ¢ KPOBENbKOW, mpu3Bai moma u ocBiITu «IlokpoB
IIpecsarsisa boropoauiieny. 1 ¢ Tex mop crapast ukoHa AHU U HOYH 0Xpa-
HsJIa CTApyI0 CTEMHYIO JOPOTY, HE3PHMO MPOCTUPAs CBOE ONarocioBe-

HHE Ha TPYJOBOE KPECThIHCKOE CYaCThe 8,

27 Zob. P. Kowalski, Leksykon znaki swiata..., s. 33-37; Cnassnckue opesnocmiu.
Omuonunesucmuueckuil c108aps ¢ namu momax, t. 2, mox odmeit pea. H.U. Toncroro,
Mocksa 1999, s. 67-70.

3. Bynun, Dnumacus, [w:] tegoz, [losecmu u pacckasvr 1892—1909, c. 184.
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Sporo powiedziano tu o kulturze niematerialnej, zwr6¢my zatem
nieco uwagi na jej aspekt materialny. Swoistym, a zarazem najblizszym
cztowiekowi rodzajem tworczosci jest wytwarzanie odziezy. Poczat-
kowo ubrania powstawaty z dostepnych surowcow: wtokien konopnych
i Inianych tkano samodzialy, z ktérych szyto siermiegi, z lipowego tyka
robiono tapcie, ze skor baranich lub zajeczych szyto kozuchy i czapki.
W ten sposéb odziani chtopi, jakby zatrzymani w czasie, na co zwraca
uwage sam Bunin, zasiedlaja karty jego utworow i egodokumentow.
Nieco bardziej wyszukany i kolorowy jest kobiecy przyodziewek. W An-
tonowkach i we Wsi mozna odnalez¢ zblizone opisy damskich strojow
i nakry¢ glowy: ,,Ha romose ee «pora», — KOCBI TIOJIOKEHBI 110 OOKaM
MAaKyIIK{ ¥ TOKPBITHI HECKOJIBKHUMH TUIATKAMHM, TaK YTO TOJIOBA KAXKETCs
OTPOMHOI1; HOTH, B IIOJYCAMOXKAaX C MOJKOBKAMH, CTOSIT TYIO U KPEIIKO;
Oe3pyKaBKa — IUTHCOBasi, 3aHaBECKa JUIMHHAS, a TIOHEBa — YEPHO-JINIIO-
BasI C MOJIOCAMH KHPITUYHOTO IIBETA M OONOKEHHAS Ha TIOJI0JIE NINPOKHM
30JI0TBIM «ITPO3YMEHTOMY...”" %

Co istotne, prozaik nie ogranicza si¢ do ukazywania kultury wytacz-
nie rosyjskiej. Jego uwagg przyciagaja takze inne grupy etniczne za-
mieszkujgce imperium. Do opowiadan W sierpniu (B aszycme, 1901),
Na koniec $wiata, Swiete gory (Ceamuie 2opwi, 1895) i Bialy ko (benas
nowaods, 1907-<1929>) pisarz wprowadza ukrainski koloryt w postaci
jezyka®®, wzmianek o odziezy oraz charakterystycznej zabudowie wsi:
otoczone ogroédkami, malowane na biato lub niebiesko lepianki z kwa-
dratowymi glinianymi kominami. Ubiér przedstawionej w pierwszym
utworze Ukrainki o urodzie Wenus z Milo rézni si¢ od zaprezento-

¥ . BynuH, Anmonosckue sonoxku, [w:] tegoz, llosecmu u pacckazor 1892—1909,
s. 171.

W opowiadaniu Swiete géry narrator, ktéry zapytat chtopa o droge do klasztoru,
otrzymat nastepujacg odpowiedz: ,,Ta OyB, mie xiomnimeM. Tosi yyma Ha cKoT Oyia, Tak
Ka3aJiy, [0 TaM IIpoOyBaB Takuil MOHAX, IO 3HaB 3aMOBILATH. OT 1 XOIUIIH YCi, Y KOTO
CKOTHHA 00Iiia; 3BICHO, MOJIEOCTBiE CIIy)KWIIM 1 B CEJI0 MPHBO3WIN TOro iHOKa. Hy,
TIOXO/TUB BiH I10 IBOPAX, MOKPOIIMB BOIOIO, & PO Te HidOoro He nomoriocs”, U. Bynun,
Cesambie copul, [w:] U. Bynun, Ilogecmu u pacckazwr 1892—1909, s. 103.
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wanego wczesniej: ,,Ha MbUTbHON TUTOMmany, y BOJONPOBOAA CTOSIA
KpacuBasi OONbIIasi XOXJIyIIKa B pacmIUTON Oennoil copouke U 4EpHOIMA
IaxTe, IIOTHO OOTATHUBABIICH ee Oe/ipa, B balMakax ¢ MoJAKOBKAMH Ha
6ocy Hory™'. Wypada odnotowa¢, ze cho¢ Bunin uzywa do okreslenia
narodowosci bohaterki szeroko rozpowszechnionego wowczas egzoet-
nonimu, nie ma on zabarwienia pejoratywnego.

Z omoéwionych utwor6w wynika, ze chlopi nierzadko posiadali zdol-
no$ci manualne, czego przejawem byto rzemiosto domowe czy reko-
dzieto. Z Tanki dowiadujemy sig, ze w dhugie zimowe wieczory chetnie
zajmowano si¢ robotkami recznymi: cerowaniem, robieniem na drutach
rekawic czy szyciem potkozuszkow; z Nauczyciela (Yuumenn, 1894)
i Antonowek, ze barwiono tkaniny; z Kastriuka i Wsi, ze wytwarzano
koronki klockowe; natomiast z opowiadania Na koniec swiata, ze nie-
obca byla chtopom znajomos¢ ciesiotki i stolarstwa. Wyjezdzajacemu
na Syberi¢ synowi ojciec daje bowiem pile i strug, zeby wybudowat
sobie chate.

Konczac te na poty etnolingwistyczne rozwazania, zauwazmy, iz ana-
liza warstwy leksykalnej utworé6w Bunina pozwala takze na wyodreb-
nienie kilku grup tematycznych wpisujacych si¢ w nasze przemyslenia
o kulturze ludowej i jednoczes$nie potwierdzajacych jej heterogenicz-
no$¢ i wielopostaciowos$¢ utrwalong w tradycjach, obrzedach, wierze-
niach, wytworach materialnych efc. Do opowiadan Tarka, Kastriuk,
W obcych stronach, Nauczyciel, Antonowki, Sosny, W sierpniu, Sny,
Bialy kon oraz mikropowiesci Wies wprowadzono bowiem zapomniane
juz dzi$ nierzadko nazwy tancow (mpenax, KpakoesK, mapui, noibKa),
piesni (cmpadamenvuas, KonvlbenbHas, cupomcekas), instrumentéw mu-
zycznych (apucmon, opxecmpuon, ecapmonuka, ceucmynvka), gatunkow
literatury ustnej (npubaymrxu, nobacku), odziezy damskiej (capagar,
nepeoHuUK, NOHe8A ¢ NO3YMEHMOM, PACUWUMAs COPOYKA, NAAXma) i me-
skiej (3unyH, ceumxa, uexmens, noOnosCKa, NOAYULYOOK, IANMU, CAMO-
OenvHas 3as14bsl Wanka, Oapanvs wanka, wieik), mebli (KOHUK, MOIaTH,

3'1. BynuH, B aszycme, [w:] tegoz, Ilosecmu u paccrkazer 1892—1909, c. 103.
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JIONBKA), sprzgtow gospodarstwa domowego (yxeam, maeanuux, Ko-
pomvicio, noxams), akcesoridow rekodzielniczych (koxnrowxa, npsnxa,
mkaykuii cman) oraz wiejskiej architektury (nynoxa, osun, pueca, ambap-
YUK, KYpHAas uzba, Mazamxa).
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Ivan Bunin and folk culture

Contrary to popular belief, which is not deprived of truth as evidenced in some of Bunin’s
works and his egodocuments, he did not not present peasants as a backward, devoid of
moral virtues social class, and he did not predicate works’plots on the memories of the
past. In his works Bunin touched upon current problems and pointed put the different
elements of folk culture both spiritual and material.

Key words: folk culture, spiritual culture, material culture, prose, egodocuments



